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LA SACRALIZACION BIBLICA DE ALEJANDRO MAGNO

EN LA RUS’ DE KYIV

SusaNA TORRES PrRIETO

1E University, Madrid
DOI: 10.14679/2637

Resumen: la relevancia de la figura de Alejandro Magno en la Rus’ de Kyiv viene
determinada por su papel en varios textos apocalipticos y otros ligados a la
historia del pueblo judio. Fue probablemente el desconocimiento del mundo
helenistico y de la cultura cldsica en general lo que provocé la adopcién de la
figura de Alejandro como un emperador cristiano y un modelo a seguir por
los miembros de la dinastia reinante. La evidencia textual y artistica de la que
disponemos no deja lugar a dudas sobre la imagen que la Rus’ de Kyiv tuvo sobre
el héroe macedonio y su relevancia en la elaboracién de una teologia politica
propia alejada ya del modelo cesaropapista bizantino.

Palabras clave: Alejandro Magno; Rus’ de Kyiv; teologia politica; historia pueblo

judio; Gog y Magog.

A Carlos Garcia Gual, 1@ 61046K0A®.

En la fachada norte de la basilica de San Marcos en Venecia, también llamada

fachada sobre la Piazzetta dei Leoncini, se puede observar un bajorrelieve a la
derecha de la puerta de entrada a la basilica que representa a Alejandro Magno
ascendiendo a los cielos tal y como se narra en algunas de las versiones del Romance
de Alejandro de Pseudo-Calistenes, la llamada ascension o apoteosis de Alejandro:!

1

Luego de nuevo reflexioné, hablando conmigo mismo, si alli estaba
verdaderamente el confin ultimo de la tierra por donde se incurva el cielo,
y quise investigar la verdad. Asi que mandé capturar dos de las aves de aquel
lugar. Eran unas aves blancas, grandisimas, muy poderosas y mansas, que
al vernos huian. Algunos de los soldados se habian subido encima de ella,

La traduccién del Romance de Alejandro utilizada es la que hizo Carlos Garcia Gual para

la Biblioteca de Clasicos Gredos (1977) bajo el titulo Vida y hazanas de Alejandro de Macedonia,
cuya vigencia permanece. En su traduccion, el episodio, que corresponde al Libro I1.41, esta
recogido entre las paginas 169-170.
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agarrados a sus cuellos, y las aves habian echado a volar llevandolos sobre sus
lomos. Se nutrian de animales muertos, de ahi que la mayor parte de ellas
vinieran a nuestro encuentro por causa de los caballos muertos. Habiamos
capturado dos de ellas y ordené no darles alimento en un plazo de tres dias.
Al tercer dia dispuse que prepararan un madero con forma de yugo y que se
lo ataran a sus cuellos. Luego hice preparar la piel de un buey en forma de
cesto, y yo me meti en él. Llevaba en la mano una lana como de siete codos de
larga que tenia en la punta un higado de caballo. En seguida echaron a volar
las aves para devorar el higado y yo ascendi con ellas por el aire de tal modo
que ya me parecia estar cerca del cielo.

Sera después de esta ascension cuando “un ser alado con figura humana”
increpe al emperador diciéndole la famosa frase de: “;td, que no comprendes las
cosas de la tierra, intentas conocer las del cielo?”. A menudo se ha entendido que
este episodio encapsulaba uno de los defectos morales del emperador macedonio,
por el cual sera criticado histéricamente.

Ioli Kalavrezou cree que el marmol que adorna la fachada de la basilica pudo
llegar a Venecia tras la Cuarta Cruzada de 1204, igual que los famosos caballos que
adornan la entrada principal.? La misma escena aparece también representada en
un disco de esmalte, que actualmente se encuentra en el Tesoro de San Marcoss, y
en un intaglio de oro que forma parte de la coleccién de Dumbarton Oaks.?

2 Kalavrezou 2014, 103-114.

>  De hecho, las representaciones artisticas de esta escena son numerosas tanto en Bizancio
como en Europa occidental. Para un andlisis de esta imagen, y otras, y su trasfondo politico,
véase Pérez-Simon 2022, 143-146. Un andlisis mucho mds pormenorizado puede encontrarse
en la monografia de Victor Schmidt dedicada exclusivamente a analizar todas las realizaciones
artisticas de esta imagen, Schmidt 1995. Ademads de las mds conocidas como el marmol de
Venecia o el famoso mosaico de la catedral de Otranto, el autor ofrece un extenso catalogo de
las noventa y cuatro representaciones artisticas (dos de ellas dudosas) de este episodio en todo
tipo de soportes, desde esculturas hasta tapices o misericordias, e incluyendo por supuesto los
manuscritos, en Europa occidental. La imagen objeto de nuestro analisis no figura en el mismo.
El analisis de las imdgenes occidentales, en las que Alejandro parece estar en una cesta o en un
trono, como afirma el texto de Pseudo-Calistenes, en comparacién con la representacion de
Alejandro en Bizancio, que aparece en un carro, como en Venecia, permiten al autor concluir
que el origen y la direccion de la transmision de la imagen artistica no tenia que coincidir con
la transmision textual (Oriente hacia Occidente) y, por tanto, concluir que la representacion
de la ascensién de Alejandro es una imagen creada en occidente. Como veremos, el ejemplo
que presentamos en el presente articulo contradice esa conclusion.
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Figura 1. La ascensién del Alejandro, facha norte (Piazzetta dei Leoncini) de la
Basilica de San Marcos, Venecia.

Curiosamente, una imagen que describe la misma escena literaria puede encon-
trarse en un bajorrelieve en la fachada de la Iglesia de San Demetrio en la ciudad
rusa de Vladimir, a unos 170 kilémetros al noroeste de Moscu.* A diferencia del
marmol incrustado en la fachada de San Marcos, que Kalavrezou data en el s. XI, el
bajorrelieve de Vladimir forma parte del programa escultorico externo de la iglesia
consagrada a San Demetrio de Salénica, que fue mandada construir alrededor del
ano 1194 por el principe Vsevolod III Iurevich, conocido por el nombre de “Gran
Nido” por la cantidad notable de hijos que tuvo.” La utilizacién de esta imagen es
incluso mas inesperada por varias razones. En primer lugar, por donde esta situada.

4 Amenudo conocida erréneamente como Catedral de San Demetrio. La sede catedralicia
de la di6cesis de Vladimir es la Catedral de la Dormicion de Maria en la misma ciudad.

®  Una descripcién de las caracteristicas de las iglesia puede hallarse en Traimond 2003,
141-144.
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Figura 2. Representacion de la apoteosis o ascension de Alejandro en la fachada de la
Iglesia de San Demetrio de Vladimir.

Laiglesia sigue el modelo arquitectonico tipico de planta cuadraday tres naves
que prolifera en la Rus’ de Kyiv entre los siglos XI y XIII. En la fachada meridio-
nal figuran las representaciones del rey David, en el centro, con las imagenes de
Alejandro a su izquierda y otra que podria interpretarse como San Juan Bautista
bautizando a Jesucristo en el Jordan a su derecha. Sila interpretacion de esta tltima
imagen es certera (ya que podria tratarse simplemente de la representacion del
bautismo de otra persona, quiza un rey o principe) y se leyera la fachada de izquier-
da a derecha, Alejandro y David representarian en clave tipologica las figuras que
anuncian la llegada de Cristo al mundo.® En segundo lugar, si se compara el texto
del Romance de Alejandro con la calidad de detalles de la representacion de Vladi-
mir, se puede apreciar que en todo la representacion que se ofrece en esta iglesia
es extremadamente fiel al texto literario. El problema surge cuando se analiza la
transmision del texto de Pseudo Calistenes en la Rus’ de Kyiv.

% Elrey David esta representado de nuevo en la fachada oeste. La importancia de la figura

del rey que inaugura la dinastia reinante del pueblo judio para la teologia politica de la Rus’ es
notable.
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El conocimiento que de la figura de Alejandro Magno se tuvo en la Rus’ de
Kyiv desde el principio de la cristianizacién viene intimamente ligado a la funcion
que le otorga Pseudo Metodio de Patara en su Apocalipsis. Este texto, compuesto
originariamente en Siria en el s. VII, era suficientemente conocido en la Rus’ para
que los monjes que compusieron su créonica fundacional, el Relato de los Tiempos
Pasados, recogieran sus hazanas como salvador de la cristiandad en la entrada
correspondiente al ano 1096. En ese ano se describe como algunos de los pueblos
de las estepas que estan atacando la Rus’ estan relacionados con aquellos pueblos
impuros que Alejandro de Macedonia logré encerrar detrds de las Puertas Caspia-
nas, como ya parecia avanzar el libro de Ezequiel (capitulos 38 y 39) y el capitulo
segundo del libro de Daniel:

Yo le dije a Gjurjata: “Esas son las gentes encerradas por el emperador
Alejandro el Macedonio, como cuenta sobre ellas Metodio de Patara diciendo:
“Alejandro, el emperador de Macedonia, subi6 a los paises orientales hasta
el mar, llamado ‘Lugar del Sol’ y vio alli gentes impuras de la tribu de Jafet;
y vio su impureza: comian todo tipo de abominaciones: mosquitos y moscas,
gatos, serpientes, no enterraban a los muertos sino que los comian, abortos
y todo animal impuro. Al ver esto, Alejandro tuvo miedo de que se pudieran
multiplicar y profanar la tierra y los echo a tierras septentrionales, a las altas
montanas; y por mandato de Dios, se cerraron [las montanas] alrededor de
ellos; las montanas no se cerraron alrededor de ellos s6lo en doce codos,
y alli se hicieron unas puertas de bronce y se recubrieron de metal puro, y
aunque quieran quitarla no pueden, ni la pueden quemar con fuego, pues
tal es la naturaleza del metal sin mezclar: ni el fuego puede quemarlo ni el
hierro quitarlo. Y en los ultimos dias tras estas ocho tribus, que saldran del
desierto de Etriv, saldran estos pueblos impuros que estan en las montanas
septentrionales, por mandato de Dios”.”

El texto de la crénica reproduce muy de cerca el texto del capitulo octavo del
Apocalipsis de Pseudo Metodio donde se narra la llegada de Alejandro al fin del
mundo y su encerramiento de los pueblos impuros. Este episodio acabara en ultima
instancia incluido en versiones tardias del Romance de Alejandro, como le sucedi6 a
la ascensioén de Alejandro.®

El Romance de Alejandro, por su parte, vino a integrarse desde un principio en
los compendios historiograficos que trataban la historia del pueblo judio y que se
copiaron en los monasterios de la Rus’ desde su cristianizacién alrededor del ano
988. Por razones que quiza todavia no hemos sabido comprender bien, el interés
en la Rus’ de Kyiv por la historia del pueblo elegido de Dios fue extremadamente
vivo desde el principio. Una explicacion légica podria estar en el hecho de que
su historia estd narrada en varios libros del Antiguo Testamento y forma parte de

7 La traduccién del Relato de los Tiempos Pasados sigue la de Inés Garcia de la Puente en su
edicion y traduccion de 2019 (Garcia de la Puente 2019, 218-219). S6lo he modificado el término
‘metal puro/metal sin mezclar’, que ella deja en la transliteracion errénea del copista eslavo.

8 Un analisis de la importancia de la misién apocaliptica de Alejandro en la literatura eslava
oriental puede encontrarse en mi articulo, Torres Prieto 2019.
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la historia sagrada de la que los recientemente convertidos Rus’ tenian deseos de
formar parte. Eso seria comprensible si el Antiguo Testamento, tal y como lo cono-
cemos nosotros, les hubiera llegado a ellos cuando se convirtieron al cristianismo.
Sin embargo, eso no fue asi. Desde que la liturgia bizantina habia suprimido las
lecturas veterotestamentarias excepto en dias senalados de cuaresma del calendario
litargico, el conocimiento, y el acceso, a los textos de la Septuaginta se cenia sobre
todo al salterio y a algunos libros sapienciales. Durante las seis semanas de cuaresma
se leian, y se leen, exclusivamente partes del Génesis, de Isaias y Proverbios. Durante
la Semana Santa, se sustituyen por partes del Exodo, Ezequiel y Job, cuya parte final
se repite en el oficio de visperas del Viernes Santo. Aparte de eso, se leen algunas
partes conocidas en navidad, como los capitulos 7, 9 u 11 de Isaias, o el segundo de
Daniel. Del mismo modo, extractos de esos libros y alguno de Zacarias o Jeremias
en fiestas de la ascension y la transfiguracién. En ningtin caso formaba parte de la
liturgia la lectura de los libros histéricos (sobre todo los Libros de los Reyes) ni la
mayor parte del Exodo o del Pentateuco en su conjunto.’

Otra posibilidad, como apunta Magdalino, seria que el momento de la cristiani-
zacion, no solo de los Rus’ sino de los eslavos en general, coincide con un momento
de reivindicacién por parte de los apologetas cristianos de Bizancio de su condicién
de pueblo elegido de Dios tras sufrir las primeras derrotas frente a los arabes y
es justo en ese momento, cuando el interés es mas vivo en Constantinopla por la
historia del pueblo judio, que los eslavos reciben parte de la propaganda politica
que adoptaran en adelante.'’ Volveremos sobre este punto mas tarde.

El conocimiento, por tanto, de la historia del pueblo judio venia dado por
otras fuentes que no eran las biblicas. Entre ellas tuvo enorme relevancia, ademas
de los cronistas bizantinos mas famosos como Juan Malalas o Jorge Hamartolos, la
narracion de Flavio Josefo. Fue precisamente Flavio Josefo quien introdujo como
elemento novedoso en sus Antiquitates Judicaela visita de Alejandro al Templo de
Jerusalén, su encuentro con el Sumo Sacerdote y la demostracion por parte de éste
altimo de que Alejandro era el rey heleno anunciado en la profecia que Daniel
explica a Nabucodonosor."

Alejandro Magno, por lo tanto, entra en el horizonte cultural de la Rus’ de
Kyiv no como emperador heleno, sino como rey protector del pueblo judio y de la
cristiandad, segtin narraban Flavio Josefo y Pseudo Metodio respectivamente, na-
rraciones en ambos casos apoyadas, aunque solo fuera de refilén, en las narraciones
veterotestamentarias de Ezequiel y Daniel. Todo ello vendria a apoyar la eleccion

¢ El detalle de los pasajes veterotestamentarios utilizados en la liturgia ortodoxa bizantina
se puede consultar en Lash 2008. A los libros utilizados en la liturgia habria que anadir un
conocimiento bastante extenso de Proverbios, Sabiduria y Eclesidstico por parte de los monjes
que trabajaban en los scriptoria mondsticos, ya que formaban parte de su formacion religiosa.

1 Magdalino 2010, 15-21.

" Un recorrido por las fuentes eslavo-orientales que narran la entrada de Alejandro en
Jerusalén puede encontrarse en mi “Alexander in Jerusalem: the propaganda of a biblical king
in Kyivan Rus’”, Byzantinoslavica, LXXX, 2022. Ory Amitay hace un recorrido por este episodio
y otros que ligan la figura de Alejandro con la historia del pueblo judio en Amitay 2016 y 2022.
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de la figura de Alejandro al lado de la del rey David en la iglesia de Vladimir si no
fuera por un pequeno detalle: el episodio de la ascension al cielo de Alejandro no
figura en las versiones que del Romance de Alejandro eran conocidas en ese momento
en la Rus’ de Kyiv.

1. EL EPISODIO DE LA ASCENSION DE ALEJANDRO

Las primeras traducciones que tenemos de la obra de Pseudo Calistenes en
eslavo oriental se encuentran insertadas en la crénica de Juan Malalas. El texto
sigue la narracién de Malalas, mds o menos, hasta que llega al capitulo 8, dedicado
a la historia del reino de Macedonia, y aqui, en vez de seguir la narracién original
de la crénica, un primer copista, probablemente ya en Kyiv, inserta el Romance de
Alejandro traducido a partir de su version B, no en el forma del manuscrito L, ni en
ninguna otra forma que en el original griego conserva este episodio, que serian bien
el famoso manuscrito L, realizado a partir de B, o bien las mas tardias y, L o .2 El
primer testimonio de esta traduccién se inserta en un tipo de obra historiogréfica
particular, un cronégrafo, que se diferenciaba de la crénica normalmente porque
el primero narraba la historia del mundo y no solia llegar al momento en que se
redactaba, ni se centraba en particularmente en la historia nacional contada ano a
ano. Para ese propésito, el copista kievita elige la obra de Malalas, no en su totalidad,
ylaird combinando con otras obras, desde partes del Antiguo Testamento hasta el
Romance de Alejandro de Pseudo Calistenes. En este primer testimonio ya se incluye
la visita de Alejandro a Jerusalén, interpolacion que el copista hace copiando el
texto que recoge dicho episodio en la Crénica de Jorge Hamartolos. Se supone,
por evidencia indirecta, ya que los manuscritos son mucho mas tardios, que este
compendio historiografico pudo ver su primera forma entorno a principios del s.
XI. A continuacién reproducimos el texto en antiguo eslavo de este primer testi-
monio correspondientes a los capitulos 40 y 41 del libro segundo (donde deberia
estar insertada la ascension de Alejandro) y su traduccion al espanol:

12 Existe un grupo de versiones muy posteriores, cuya primera traduccién del griego se
podria datar a finales del siglo XIV y que tradicionalmente se ha pensado que habrian llegado
via una traduccion efectuada en los Balcanes, dada la presencia de algunos términos y formas
tipicas del eslavo meridional. Fuera una traducciéon hecha en el ducado de Moscu o hecha en

los Balcanes, el texto griego original en que estd basado es la version € del Romance en griego.
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II. 40. ITaker xe wmieqmie BepcTh J, KTOMOY
MOUJ0XOMb, BUAbBIIE 3apro 0e3b cIfHIA,
u Oe3 yoyHel u Oe3 3Bb30p. M BUIbXB IBa
NTHYa JICTAINA, HMOymla woindie widecko,
€IIMHBCKBIMB  A3BIKOMB CBBIIIE 3BAacTa. IIOYTO
XOUIIKM [0 3eMJIHM emuHaro 0d, AJekcaHupe.
BB3BpAaTUCA, WKaaHHe. Ha Mbcra OIDKHBIXB H
HE MOXKEIIH BBCTOYIIMTH. BB3BpATUCA 0y0O, W
ige, ¥ o BAaHbu TOOH 3emim xomm. Tpoyna
ce0b He TBOpHW. TpemeTeH e OBIBb OOOpee
HaYaxp CJIOYIIATH Tllaca, AaHATO MH W ITHIIb.
JPYTHIM JK€ NTUYb MAKbl MPOBhINA eTHHBCKBIMB
3BIKOMb. MOJIUTBTHC, ped, BBCTOYHAA CTpaHa
d TOPOBO IPCTBO MOOLHOI0 MOKOPUTHCA. U
CH peKb, NTHUYb BB3TbTE. a3 Ke OyMHITUXCA
M, JpXKa WCIIbl W)KIEBbl, npbraspamie Ha xoma
makel sBbsaHaa, u nbma Mexu mecarema IHIN
HU3UI0XOMB TPOTHBOY TJIACOY KPEOATHHOY WU
MTPbh HUX. MUYOSH K€ W BOM B3AIIA KOXIO €XKe
wOphTB.

141 W npumenmums kb cBbroy Hams,
wOpbTIe 37aTO YHCTO BB3eMBbIIE. TOrJA JKE
U HoBapb HcroBbia, Kako WKHBE HKpa. a3 ikKe
pasrabBaxca MOY4HXB €ro.

II. 40 Después de haber andado 30 verstas,'
caminando en esa direccién vimos un re-
splandor sin sol, y sin luna y sin estrellas. Y
vimos dos aves volando, que tenian aspecto
humano, y graznaban en lengua griega: “;Por
qué te diriges a la tierra que exclusiva de la
divinidad, Alejandro? Regresa, desgraciado.
Al lugar de los Bienaventurados no podras
entrar. Regresa ya, hombre, y vete a pisar tu
tierra y no te hagas las cosas dificiles”. Tem-
blando, escuché atentamente la voz que
venia de los pdjaros. Uno de los pdjaros me
dijo de nuevo en lengua griega: “El pais de
oriente te reclama”, dijo, “y el reino de Poro
sera sometido por tu victoria”. Y habiendo di-
cho esto, las aves echaron a volar. Yo me puse
a rezar y, echando adelante los burros como
guia, siguiendo de nuevo la constelacion del
Carro,' al cabo de veintidés dias hacia donde
las voces de las crias seguian a sus madres.
Muchos de los soldados tomaban todo cuan-
to encontraban.

II. 41 Y cuando salimos a la luz, se dieron
cuenta de que habian cogido un oro precio-
so. Y entonces el cocinero conté c6mo revivio
el pez. Yo me enfureciy le castigué.

El segundo testimonio es posterior y se encuentra insertado en la llamada
Croénica Heleno-Romana. Esta crénica abunda en las digresiones dentro del mismo
Romance de Alejandro, que ya es en si mismo una digresion. La version que sirvié de
base a la traduccion parece ser una a caballo entre la tradicional By la posterior sub-
version L. En cualquier caso, la originalidad del copista kievita en su composicién
es incontestable. A pesar de contener mas episodios que el primer testimonio, y
de estar mads cerca del texto de L, el episodio de la ascensién de Alejandro a los
cielos esta curiosamente cercenado. Una de las innovaciones mas notables de este
testimonio es la utilizacién ribricas para subdividir los episodios, segtin entendia el
copista que debian titularse. La correspondencia con los libros y capitulos utilizados
tradicionalmente en la edicion critica de la version B del Romance de Alejandro se
ofrece inicamente como guia al texto fuente:

13

El original griego utiliza en término esqueno (cyoimovg tpidkovia), que el traductor adapta

a la medida local de versta, que equivalia mas o menos a 1.066 metros, bastante alejado de los
aproximados 10,8 kilometros que media un esqueno, a no ser que, como afirmaba Estrabon,

un esqueno tuviera s6lo 40 estadios, y no 60.
14

el hemisferio norte.

Nombre habitual con que se denomina la Osa Mayor, constelacion visible todo el ano en




La sacralizacion biblica de Alejandro Magno en la Rus’ de Kyiv

269

II. 40. O nrunax He3HaembiX. OTTONM XK€ MaKbl
OTLIEAIIe, NPHUUIOXOM BjAJE Bb IPONACTH
TBH, U UIoXxoM craxbu 30, X TOMy HOHIIOXOM,
puabeme 3apto 0e3b conHna, U 0e3b JIyHBI U
6e3b 385316, U pagu ObiBiIM, ¥ BB3pbxomb B
3apb Thiu 1 BUbXOM 1B NITHIN JeTsAIIA, UMY
obmnune uenoBbune, rmaBk uemoBbubcThu.
EnvHa e NTHLA eJUIMHCKBIM SI3bIKOM CBBILIE
BB3Ba: “AJIEKCaHIpe, MOYTO XOAUIIH 10 3eMIH
enuHaro bora? BwusBparucs, oxasHHb, Ha
mbcra 60 OnaXeHHBIX HE MOXKEIINM BBCTYIATH.
Br3Bpatucs ybo, uenosbue, u mo Baanbu 100h
3eMJIH X011 1 TpyAa codk He TBopu”. TpeneTenn
ke ObIBb 100ph Haua crmymiaté riaca, JaHHAro
MH OT nrtuna. JIpyreld k€ MM NITHYb TaKbl
TaKoXKe IPOBB3BLCTH CIUIMHBCKBIM  SI3BIKOM:
“AnekcaHipe Iapr, MOJIUTb TH Cs, peue,
BBCTOYHAs cTpaHa U [lopoBo mapcTBo mookbmoro
nokoputucs”. U cus pekmy, u abue NTHYHIIH
BB371eTh. A3b ke yMHIUXCS M 0osiXcs U cuie
BB3BPATUXCS HACIIT, ApHXKalla OCIHIA, BOXKIA
Halla, ¥ NpeA3pslla Haksl Ha Kona 38b3baHas.

O nparom kamenuu. ITakel moumoxom Bb T™Mh
W OJIBa WXy KOHU Haimu. bsrie Bb 3eMIId ThH
TPECTBH W KaMEHE Mayoe, UMaxy JApyKHHa
Halla OBO Majo, OBO MHOTO KaMEHHS TOTO H
TJIaroJiaxXyTh MH: “AJieKcaHzpe, 4to ce Oymet?”.
A3p ke rmaronaxb: “Cero ecrb, alie ¥ MHOI'O
B3eMIlle Wi Majo, nociabau kastucs”. U tako
xomsme 20-r0 gHMM M aBbma M Mexio uMa
ITHAHY, U3UA0XOM TPOTHOY Tiacy KpeOsTHHY Ha
cBbTh 1 MaTepu ux. MHO3HU e OT BOMHB B3SJIH
0bxy xamena toro u, He Bbaymie, TATOCTH paxu
IoMeTama, U Ipy3HH — Mallo, M JIETOCTH/Pagu
BeIHecmie Ha cBbT, oOpbroma kamens aparsiy,
Komxko exe oopbTh. M nmpumenmmm kb cBbTy
HamMb, OOpbThIIE W 3/IaTO YMCTO B3eMIle, H
noyamia 000U KasiTUCSL.

O noBapost my1rh. Torna e u moBaps ucrosba,
KaKo OXXHBE HMKpa. A3b e pasrHbBaBcs, MydHx
ero, WAas IyTeMb, HCKYCHXb, allle yMpET, U
OKOBaBb, BbBEPHIOXb €0 B MOPE, U NPEOBICTh
JKUBB. A3 XKe OCTaBHBbB €ro.

Sobre las aves desconocidas. Desde alli, pues,
nos pusimos a andar y llegamos a una espe-
cie de abismo, y tras marchar 30 estadios asi
vimos un resplandor sin sol, sin luna y sin es-
trellas. Y nos alegramos cuando, mirando ha-
cia aquel resplandor, vi dos pdjaros volando
que tenian aspecto humano y rostro de per-
sona. Uno de los pajaros increp6 en lengua
griega: “Alejandro, por qué te diriges a la tier-
ra que es solo de Dios? Regresa, desgraciado,
al lugar de los Bienaventurados no puedes
entrar. Regresa ahora, hombre, y pisa la tier-
ra que es tuya y no te busques fatigas”. Tem-
blando estaba desde que empecé a escuchar
con claridad la voz que me llegaba desde el
pdjaro. El otro pajaro de nuevo volvié a proc-
lamar en lengua griega: “Isar Alejandro, el
pais de oriente te reclama”, dijo, “y el reino
de Poro sera sometido por tu victoria”. Y ha-
biendo dicho esto, las aves echaron a volar.
Yo me puse a rezar y tuve miedo y en ese mo-
mento comencé mi camino de vuelta, echan-
do adelante los burros como guia, siguiendo
la constelacion del Carro de nuevo.

Sobre las piedras preciosas. Me dirigi de nue-
vo hacia la tiniebla y me acompanaban nues-
tros caballos. Cogieron en esa tierra perlas y
pequenas piedras, y nuestros soldados tenian
unos poco y otros muchas de esas piedras y
me dijeron: “Alejandro, y ahora, ¢qué?”. Yo
les dije: “Sea como fuere, tanto si cogéis mu-
chas como pocas, después no os arrepintdis”.
Y asi anduvimos veinte dias y dos dias mas,
siguiendo en direccion a la luz los balidos de
las potros y sus madres. Muchos soldados se
llevaron bastantes de esas piedras, sin tener
en cuenta el peso que habrian de cargar, y
otros cogieron muy pocas, por la misma
razoén, y se lamentaron por eso porque cuan-
do salieron a la luz se dieron cuenta de que
las piedras eran preciosas, y querian incluso
volver. Y cuando llegamos a luz se dieron
cuenta de que eran de oro puro, y todos se
arrepintieron de no haber cogido mas.

Sobre el cocinero. Entonces el cocinero con-
té6 como revivio el pez. Yo me enfureci y le
castigué. Y yendo por el camino me senti ten-
tado de tirarle al mar encadenado y que si se
moria, podria volver a la vida. Al final lo dejé.
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O crommh 1 0 komapex. Y monMsb Bost, MOUI0XOM
omsATh, Mm@ mytu 3emid MunumuHCKBIA. U
mpunieq Onu3b TEMHBIX B MbCTO KpacHO H,
MMO03HABB IMyTh CBOM, KyJa Osillie XOAWIB, TaMO
nocraBux Ty cmibirk Toms cuie: “Ce moctaBuirb
€CTh CTIBI'b CHH U KOMapy Lapb AJCKCaHIPH
MakugoHCKbIM, U OT XalKuaoHa, 100bIuBs
nepcel U BoeBaBb 0 cero mbcra. A ce Hape-
yercs T™a. Jla ke xomeT MbCTO ce MUHYTH,
Ia JIeBO na uabTte — Bcs 60 BOABI MHpa CETO
ot abBeIs cTpanbl npuxomatr. Ja mwxe ca Thx
JIEPKUTh, ThU U3BIICTh Ha CBBT. A Ha JecHO —
TOPBI BBICOKBI, M BEJIMKBI CTPEMHHUHBI, 1 OCKOTh
ckBo3b ropel, umyie B cobb Hecwrisimaema
JKUBa, U 03epa MOJHA 3MHUEBb, U HHUU 3MUEBE”.
U cune HanmucaBbs AJIeKCaHAPD Ha CTONITE TOMB,
OTHJIC, BEJIbIM Cb COO0IO BOS BCS, HUIAIICT, XOTS
BheBaTH MHIMUCKYIO 3eMIIO, WKe 00 MPHUMbB
Bb3BbIIEHNE OT mNTHNA, sBIBIArocs emy. K
HIeJIIMMb HaM JIHHH MHOTO CKBO3b TemHast
mbcTa, BeII0oX0M Ha cBhTL BECIIB L KOG,

Sobre la columna y los mosquitos.'® Reunido
mi ejército, parti de nuevo y me dirigi a la
tierra de la India. Y llegué a un lugar oscuro
y de tierra roja y, reconociendo el viaje mio,
por donde habia pasado antes, alli erigi una
columna que dice lo siguiente: “Esta colum-
na y camara la erigié el tsar Alejandro de
Macedonia, yendo desde Calcedonia, tras
derrotar a los persas y plantar batalla hasta
este lugar. Y este lugar serd llamado Tinieb-
las. Y quien quiera que pase por este lugar,
que vaya a la izquierda - llegara asi donde esta
toda el agua de este mundo desde el pais de
la izquierda. Y quien quiera tomar este cami-
no, saldra de este mundo. Y a la derecha hay
unas montanas altas, y unos grandes rapidos
y un desfiladero entre las montanas, que con-
tiene en su interior animales desconocidos, y
un lago lleno de serpientes y otros reptiles”. Y
tras haber escrito Alejandro estas cosas en esa
columna, parti6 llevando consigo a todo su

ejército, poniendo rumbo hacia la tierra de
la India, tal y como le habia indicado el ave
que se habia mostrado ante €l. Y tras caminar
muchos dias a través de una tierra oscura, lle-
garon a la luz siguiendo al Carro.

Este segundo testimonio intenta incorporar partes del texto presentes tanto
en la subversion L. como en la version posterior v, y que no se encontraban en el
primer testimonio, que reproduce casi palabra por palabra el texto de B. El segun-
do testimonio es, en cualquier caso, un texto muy cambiado respecto a cualquier
original griego que el copista pudiera tener a la vista, que casi con toda seguridad
era la subversion L. La labor de condensaciéon o abreviacion, asi como las muchas e
interesantes interpolaciones respecto al primer testimonio, hacen de este segundo
testimonio una versién Unica del Romance de Alejandro.'® Por ejemplo, en el caso
del episodio del cocinero, se cuenta como Alejandro se enfada con €l y le castiga,
pero no se cuenta la razén que nos ofrece la subversion L: que el cocinero habia
compartido con la hija que Alejandro habia tenido con una concubina el agua de

!5 Este subtitulo delata quiza una mala comprension por parte del copista. El término

‘komar’ significa ‘mosquito’ y estd muy cercano a ‘kamera’ o ‘kamara’, que estarian traduciendo
el griego ‘xapapa’, que es una estancia abovedada en la que se supone que Alejandro escribi6
su inscripcion. En el Romance de Alejandro se utiliza el término ayig.

!¢ No es posible suponer que el copista hiciera una traduccién completamente nueva a partir
de un original griego L porque incorpora también las modificaciones hechas en eslavo oriental
Unicamente en el primer testimonio, eg. la entrada en Jerusalén como la narraba Hamartolos.
Ademads de estas dos, existe otro tercer testimonio, el del Cronégrafo de Troitskii, que ha sido
editado y estudiado por Tatiana Vilkul, que seria un paso intermedio entre ambos. De acuerdo
con Vilkul, el primer copista habria tenido delante un original griego de B, el del Cronégrafo
de Troitskii habria intentado mejorar esa traduccion, pero sin un original griego delante, igual
que el creador de esta ultima version. Me inclino a pensar que el muy original creador de este
altimo testimonio tenia delante tanto la primera traduccion a partir de B, como un nuevo texto
griego de L, del cual toma de vez en cuando partes del texto para completarlo.
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lavida, y que Alejandro, que era el tinico que no habia tomado ese agua en el cam-
pamento, se enfureci6 de envidia, expulsé a la hijay castigdé de muerte al cocinero,
suponiendo que podria revivir en cualquier caso. De este episodio se nos cuenta
el principio (c6mo el cocinero cuenta de nuevo la anécdota del agua de la vida y
c6mo revivio6 el pez) y el final (el castigo de Alejandro enfurecido) pero no la parte
intermedia. No sabemos si la censura se debe a que la hija de Alejandro era fruto
de su relacién con una concubina, y no con su esposa (algo quiza no bien visto en
el ambiente monastico donde se copia el texto), o si simplemente el copista tiene
un conocimiento de griego limitado y no entiende bien el episodio.

Algo parecido ocurre con el siguiente episodio, que no se encuentra en f, sino
solo en L, v y versiones posteriores. Lo mas curioso, es que el copista decide dejar
el episodio, pero lo narra a partir de otro texto que conoce, que es la Vida de San
Macario de Roma, como ya apunt6é hace mas de un siglo el editor ruso del texto
eslavo, V. Istrin, y como estudi6 en profundidad hace anos Stephen Gero.!” La
traduccion eslava refleja con precision el original griego de la Vida de San Macario, y
esa seria, probablemente, la razén por la que el arco es cambiado por una columna,
pues en la narracion de la vida del santo, los tres monjes que se ponen en camino
para encontrarlo también quieren ver la columna que segin dicen sostiene la
béveda celeste:

€do&doapev tov Kdprov kai dkorovOnoavteg tif mepiotepd edpopev ayida
KOUOPOTHV HEYANY Ypdppato Eyovoay €ig Tov KdKAov anTig obtm mapadniodvra:
TavTnV TV ayida aviyepev AAEEavdpog 6 Paciieds Makedovav dte KoTediKEY
amo Xaiyndovog Aapeiov tov [Tépony €wng EvtadBa. Tadta 6¢ giov T0 oKOTEWA
& S1iA0ev. 6 BEA@V 0DV Ev8oTEpPOV £icEAETY £ic Td GpioTEPd NPT TEPITATEIT®,
wavta yap ta Hoata Tod YOOV €k ToD AploTepod HEPOVG EKTOPEVOVTOL. O YOUV
depydpevog TV PV TdV DATOV dKkoAlovbeito kol eicededoeTor gic AC, T
8¢ e pépm Opn eioi kol yxpnuvol kol Aipvor Toppeyédeig Spewv kol okopminv
pepeotopéva.

Es mas, el copista ha decidido prescindir intencionadamente de la ascensién
de Alejandro porque, aunque se refiere a la inscripcion que Alejandro deja en el
arco/columna, de acuerdo con su propia interpolacion, y la amplia con respecto
al original, si parece sintetizar la vision que tiene Alejandro del mundo cuando
lo contempla en su vuelo: la serpiente es el mar que envuelve la tierra. Una vez
mas, o bien el traductor consideré que la ascension a los cielos de un rey pagano
no era algo conveniente, o no entendi6é muy bien el original griego (mas alld de

17 Istrin 1893, 201, y Gero 1992.

'8 Reproduzco el texto editado por Vasil’ev 1893, 141. Para su edicién, Vasil’ev utiliz6
dos manuscritos: uno mas antiguo (que €l simplemente identifica como Moscu 3, del s. XII/
XIII) y otro mas reciente que (Moscu 351, s. XV). LA edad relativa de los manuscritos no es
necesariamente indicativa de cuando se hicieron las copias y, de hecho, el texto que he copiado
aqui y que se ajusta mejor al texto eslavo interpolado en el Romance de Alejandro corresponde al
texto del MS. Moscu 351. Es su articulo, S. Gero reproduce el texto mas antiguo correspondiente
a MS. Moscu 3.
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la confusién de los términos) y resumi6 aceleradamente lo que crey6 que habia
leido. En cualquier caso, ninguna de las fuentes narra la ascension de Alejandro a
los cielos. ¢Gémo es posible, pues, que se encuentre representada en la iglesia de
San Demetrio?

2. ALEJANDRO EN LA CULTURA DE LA RUS’ DE KYIV

A pesar de no contener el episodio en cuestion, la historia de la transmisién
de esta primera version de la obra de Pseudo Calistenes en eslavo oriental es inte-
resante por la luz que arroja sobre la comprension de la figura de Alejandro en la
Rus’ de Kyiv. Como ya se ha mencionado, Alejandro Magno era conocido por el
papel que desempenaba en el Apocalipsis de Pseudo Metodio y por la proteccion
que brind6 al pueblo judio, segin contaba Josefo, dada la relevancia que se otorga
desde la primera traduccion a la visita de Alejandro al Templo de Jerusalén. El
hecho de que Alejandro sea designado por el Sumo Sacerdote de Jerusalén como
el rey victorioso de los griegos del que habla la profecia de Daniel es fundamental
para entender la inserciéon de Alejandro dentro de la lista o el imaginario de reyes
biblicos en la Rus’ de Kyiv. En el fondo, lo que hace el Sumo Sacerdote es recordarle
a Alejandro que, si reconoce al Dios de los judios como tnico dios verdadero, cosa
que Alejandro hace, Dios le otorgard la victoria en el campo de batalla como ya
hiciera con David. La Alianza que Alejandro acepta al entrar en Jerusalén y jurar
fidelidad al dios de los judios es la misma que acepta David a través del profeta
Samuel: si el rey es obediente a los designios de Dios, Dios le dard la victoria frente
a sus enemigos. Por eso es fundamental para el primer copista kievita insertar el
episodio antes de su victoria sobre los persas, y no posteriormente, como ocurre
en las versiones griegas mas tardias que lo incluyen. Lo contrario invalidaria el
proposito de la cristianizacion.

Como apunta A. Kaldellis, esta faceta religiosa del emperador macedonio era
solo una de las que fueron populares en Bizancio a lo largo de mas de mil anos.
Hasta cierto punto, en el mundo eslavo oriental no existe, como en Bizancio, un
cambio de criterio o una redefinicién de la figura de Alejandro, sino que se le con-
oce de primera mano como un rey ligado a la salvaciéon del pueblo elegido de Dios
en primera instancia (Flavio Josefo) y de la otkoumene cristiana (Pseudo Metodio)
en segunda instancia."

19 Este cambio de criterio respecto a los méritos de Alejandro como figura modélica de
emperadores no es algo que fuera responsabilidad de los kievitas: el cambio de percepcién
respecto al emperador macedonio ya se habia empezado a experimentar en Bizancio. Aunque
inicialmente criticado por los Padres de la Iglesia por su paganismo y su hybirs, Gregorio de
Nacianzo, por ejemplo, le elogia en su cuarto discurso contra Juliano el Apoéstata (Orat. 4, PG 35,
col. 565), pronunciado c. 370, y Cosmas de Jerusalén (m. 760) se refiere a Alejandro como alguien
“dotado por naturaleza con grandes habilidades y prudencia, conquist6 casi toda la oikoumene”
(PG 38, cols. 334-335). La figura, por lo tanto, de Alejandro como un gran conquistador que
era capaz de subyugar a grandes imperios fue ganando popularidad a medida que el imperio
bizantino iba perdiendo territorio. La imagen del emperador macedonio subiendo a los cielos
para contemplar todos sus dominios casi hasta el fin del mundo hacian el paradigma reconocible



La sacralizacion biblica de Alejandro Magno en la Rus’ de Kyiv 273

Para entender la presencia del bajorrelieve en la iglesia del Vladimir, es necesa-
rio tener en cuenta, por un lado, las circunstancias vitales de la persona que encargé
laiglesiay, por otro, la relevancia de la imagen en si misma, y la difusién que habia
alcanzado. S6lo asi podemos entender tanto la eleccion de la imagen como su colo-
cacién en una pared junto a David y quizd Jesucristo, o el mismo principe reinante.

Vsevolod Iurevich (1154-1212) recibié como nombre de bautismo el de Deme-
trio. Era costumbre desde la cristianizacion de la Rus’ que los miembros de la
dinastia reinante, es decir, los herederos de Vladimir I el Santo y sus descendientes,
tuvieran un nombre de origen eslavo, siguiendo los usos familiares, acompanado
naturalmente de su patronimico, que indicaba de quién eran hijos por parte de
padre, y después un nombre de bautismo normalmente elegido por el padre.
El interés por los santos militares bizantinos le venia ya por parte de padre. Iurii
Dolgorukii, verdadero fundador de la rama dinastica de Vladimir-Suzdal, llev6 a
cabo una politica activa de fundacién de ciudades y construccion de edificios que
conmemoraban las hazanas de los santos militares bizantinos, ademas de los locales
Boris y Gleb.?” No sabemos con certeza quién fue la madre de Vsevolod, aunque
tradicionalmente se ha aceptado, por evidencia indirecta, que podia ser alguien de
la dinastia bizantina de los Comnenos.?! La evidencia indirecta viene dada por el
hecho de que, cuando su hermano, quiza hermanastro, Andrei Bogolubskii subi6
al trono, Vsevolod y sus hermanos mayores, Mstislavy Vasilko, junto con su madre,
fueron desterrados a Bizancio, donde el emperador Manuel I Comneno les cedi6é
ciertas tierras y donde permanecieron hasta el asesinato de Andrei en 1174. No sabe-
mos tampoco a ciencia cierta cuanto tiempo permanecieron en Constantinopla.
Algunas fuentes hablan de que llegaron a la capital imperial en 1162, esto es, cinco
anos después de la muerte de Iurii Dolgorukii, su padre, en 1157. Algunas fuentes
mencionan que Vsevolod ya estaba de vuelta en Rus’ en 1170, pero testimonios
anteriores le sitian de vuelta, desde Salonica, solo en 1177, tres anos después del
asesinato de Andrei. Otras fuentes concluyen que Vsevolod ascendié al trono en
1176, después de al menos dos anos de guerra con sus sobrinos para lograr asentarse
en el trono.? En cualquier caso, sea por haber tenido como madre a una miembro
de la familia imperial de los Comnenos o porque a Manuel Comneno le interesaba
acoger a los futuros pretendientes al trono de Kyiv y Vladimir,? el hecho es que

incluso entre los nos cristianos a los que se enfrentaba Bizancio que, sin embargo, si habian oido
hablar de Alejandro. Para una descripciéon pormenorizada de las diferentes, véase Kaldellis 2022.

2 Un analisis pormenorizado del proceso de adopcién del culto a los santos militares
bizantinos en Rus’ puede encontrarse en la excelente monografia de Monica White. El caso de
Vsevolod Iurevich se presenta en White 2013, 185-194.

2l Christian Raffensperger explica en detalle los problemas asociados a la identificacién
certera de la madre y cuestiona la posibilidad de que se tratara de una princesa bizantina. Véase
Raffensperger 2016, 93-94 y White 2013, 184-185.

2 Dado que el calendario de las crénicas de la Rus’ es Anno Mundi, y que el alo comienza
en marzo, o a veces en septiembre, los bailes de un ano entre las entradas, especialmente si no
estamos seguros del mes exacto en que ocurren los acontecimientos, es bastante normal.

2 De hecho, parece que ya habia solicitado la ayuda del padre de Vsevolod, Iurii Dolgorukii,
para ganar de nuevo acceso al mar de Azov.
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Vsevolod pasé gran parte de su infancia y juventud en la corte imperial, y alli sin
duda conoci6 las aventuras y los relatos de Alejandro Magno.

Este conocimiento podria haber sido mas detallado de lo que pudiera parecer
por estar simplemente alojado en la corte imperial. Alejandro habia sido tradi-
cionalmente una de las figuras con las que se comparaba, para bien o para mal,
al emperador reinante en los panegiricos que se componian en su honor. En el
periodo del imperio bizantino que nos ocupa, Alejandro se veia solo superado por
el rey David en el nimero de veces que se le citaba en los mismos como modelo de
monarca a seguir. La intencion subyacente en la comparacion con David era clara:
el emperador, como el rey de la nacién resultante de la unién de Israel y Juda, era
el elegido por Dios y fundador de la dinastia reinante. En el caso de Alejandro, la
postura era ambivalente. Un manual de retérica atribuido a Menandro Rétor de
finales del siglo III ya citaba a Alejandro como un buen paradigma de compara-
cién para los emperadores por sus victorias militares, y apuntaba la posibilidad de
comparar la entrada de cualquiera de ellos en una ciudad como si de “un nuevo
Alejandro” se tratara. A veces la comparacion era positiva y subrayaba los méritos de
Alejandro como conquistador y caudillo; a veces era negativa y resaltaba los vicios
de Alejandro como arrogante y concupiscente, empezando por Eusebio de Cesarea.
En uno de esos panegiricos, firmado por Miguel Anchialos, y pronunciado en 1166
ante Manuel I Comneno, se ensalzaba al emperador por ser, en todo, pero sobre
todo moralmente, superior a Alejandro, concluyendo que a pesar de sus méritos
como conquistador, éste no se comportaba como “un verdadero griego” a la hora
de reprimir su cardcter. Ya con anterioridad, en 1152, un poeta an6nimo pero
que convencionalmente llamamos Manganeios Prodromos habia comparado un
retrato de Manuel Comneno y su primera esposa Berta con uno realizado por Aetio
de Alejandro y su esposa Roxana.?* A ello habria que anadir la tradicion bizantina
que, desde Malalas en el siglo sexto, hacia de Alejandro el proto-fundador de
Constantinopla (Byzantion) y constructor del Strategion y, por lo tanto, prototipo
de los emperadores bizantinos. No hay que olvidar que es precisamente inserto en
la crénica de Malalas que el Romance de Alejandrollega por primera vez a la Rus’. Y
ademas este aspecto de proto-fundador se ve reforzada por la narracion de la Vida
de Macario que, como hemos visto, subraya que venia de Calcedonia, ciudad situada
al otro lado del Bosforo, frente a Constantinopla.

Si, como suponemos, Vsevolod supervis6 personalmente la iconografia de la
iglesia consagrada a su patrén en su nueva capital, la inclusién de David y de Alejan-
dro estaria bastante justificada con las imagenes de modelos de reyes que él mismo
habria visto y conocido en Constantinopla durante su destierro. Es mads, como ha
analizado en detalle Monica White, la decoracién rompe con las convenciones
de otros edificios religiosos al contar con representaciones de numerosos santos
militares, algunos a caballo, e incluso del propio Constantino. Estaba claro que,
ademas de poder solicitar la intercesion de todos estos santos para su reinado, que
tanto le habia costado asegurar, el aspecto politico y militar de todas las figuras es

2 Kaldellis 2022, 226 y 234.
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fundamental para el muevo monarca. La mezcla de representaciones de guerreros
y santos con atributos religiosos es constante en todas las paredes externas de la
iglesia.® La importacion de ideas, de artesanos o incluso de obras artisticas desde Bi-
zancio esta atestiguada de muchas maneras, entre las que merece la pena comentar
que para esa misma iglesia, Vsevolod hizo traer un icono de grandes dimensiones
desde Saldnica, la ciudad originaria de San Demetrio.

3. CONCLUSIONES

La imagen que Vsevolod hace representar en su nueva iglesia no correspon-
de, por tanto, a ninguna evidencia textual en eslavo que nos haya llegado hasta
nosotros, pero si representa claramente una representaciéon de la escena muy
ligada al texto del Romance de Alejandro, como se puede observar por el detalle de
la cesta en la que sube Alejandro, alejado de ese carro que, al parecer, se hizo mas
predominante con el tiempo en la iconografia bizantina. Este hecho en si mismo
—la ausencia de una fuente textual que haya sobrevivido— tampoco es evidencia
definitiva porque, si es verdad que el modelo griego que sirvi6 al primer traductor
no incluia el episodio, el segundo testimonio si parecia contenerlo, aunque fuera
expurgado mas adelante, fenémeno que también era frecuente y mas en este
testimonio tan interpolado y trabajado.?® Quiza tampoco hubiera sido necesario:
si el artesano vino de Bizancio, como muchos otros, pudo haber tenido acceso
casi con toda seguridad al texto original, o bien pudiera ser que la convencion de
representar a Alejandro en un carro imperial, como aparece en Venecia, quiza no
habia sido todavia adoptada, o no completamente. Las posibilidades para explicar la
desavenencia entre la evidencia textual y la representacion artistica son muchas. La
cuestién mds interesante, quizd, es entender el porqué de su inclusién en la fachada
de laiglesia de San Demetrio, y para ello contamos también con una buen nimero
de razones, y no solo, como afirma Pérez-Simén, porque es la tinica imagen que
refleja una aventura de Alejandro de manera autéonoma, desde el s. IX hasta bien
entrado el s. XII1.?” La imagen tampoco parece tener en todas sus representaciones
un significado univoco: si en algunas parece establecer un paralelo con Jesucristo
que también asciende a los cielos, en otras, como en el caso de su inclusién entre
las misericordias de la catedral de Chester, claramente es una critica por ese pecado
de soberbia que es que Alejandro quiera contemplar desde el cielo los confines
del mundo.

En el caso de la iglesia de Vladimir, el hecho de que esté a un lado del rey David
y de una figura que quiza podria ser Jesucristo siendo bautizado por Juan el Bautis-
ta, pero quizd simplemente un rey siendo bautizado (¢Constantino? ¢Vladimir el
Santo? ¢el propio Vsevolod?, la imagen es demasiado genérica para poder saberlo)

% White 2013, 187-190.

% Este testimonio tiene interpolados partes del Apocalipsis de Pseudo-Metodio, la entrada en
Jerusalén segin Hamartolos, parte del Tratado sobre las Gemas, de Epifanio de Salamis, entre
otros textos.

27 Pérez-Simén 2022, 143.



276 SUSANA TORRES PRIETO

claramente coloca a Alejandro como el emperador que describen Flavio Josefo y
Pseudo-Metodio, como aquel que sella, igual que el fundador de la dinastia davidi-
ca, una alianza con Dios que le dara la victoria sobre los hombres. Si la ascensién de
Alejandro representa esa dominacién del mundo como “kosmokrator”, titulo que
también se apropiardn los emperadores bizantinos, o, simplemente, era la inica
representacion autéonoma de Alejandro que figuraba en el catalogo de los artesanos
que hicieron la fachada, nunca lo sabremos. En cualquier caso, la adopcién de Ale-
jandro como modelo no se debia a ninguna de las caracteristicas que alimentaron su
culto en la Antigtiedad: si su supuesta descendencia del dios Amoén, ni su reiterada
equiparacion con los héroes clasicos griegos que él mismo reclamo en vida. Incluso
su indiscutible mérito como conquistador fue insuficiente para convencer a grandes
nombres de la literatura cristiana, desde los tiempos de Eusebio de Cesarea, de que
sus vicios no eran mas notables que sus virtudes. En el caso de la Rus’ de Kyiv, que
probablemente ignoraba la tradicién cldsica que le envolvia hasta ese momento,
para bien y para mal, con excepcién de Pseudo-Calistenes, sin duda su entrada se
explica por su vinculacién con la historia del pueblo judio y del cristianismo.

Esta imagen, de todas formas, no llegara a reproducirse mas en la iconografia
escultorica de los templos en Vladimir-Suzdal ni en ninguna otra parte. Pudiera ser
que hubiera estado presente también en una iglesia que el hijo de Vsevolod, mandé
construir con posterioridad. Pero esa iglesia quedo6 destruida tras el ataque mongol
y la reconstruccion de su decoracion externa, hecha con lo poco que ha sobrevivido,
no puede tomarse con toda seguridad.? Claramente, a los monjes responsables
de copiay creacion de los manuscritos, y la cultura escrita estaba bien delimitada
en la Rus’ de Kyiv a los monasterios, no les interesaba la ascensiéon de Alejandro,
ni como emulador de Cristo ni como prodigio de invencién para poder volar. Ni
siquiera para criticar su osadia al intentar abarcar el mundo. Para ellos, su funcién
en la historia se circunscribe a la que le otorgan Pseudo-Metodio y Flavio Josefo, al
menos hasta que se produzca una nueva traduccién de la version € en el siglo XV.

Lo que si parece estar claro es la intencién del principe de la pujante dinastia
de Vladimir que reclama para si, ya para cualquiera que se pare a mirar, su lugar
en la historia en pie de igualdad con los emperadores bizantinos y emulando a los
modelos cristianos y biblicos que conocié en vida. No se equivocaba. En menos de
medio siglo, los mongoles estaban a las puertas de Kyiv, y el estado fundado por
comerciantes vikingos que conocemos como la Rus’ de Kyiv qued6 para siempre
liquidado. De entre todas las ramas dinasticas que surgieron de su primer prin-
cipe cristiano, Vladimir el Santo (956-1015), solamente la rama del norte, la de
Vladimir-Suzdal consolidada por el padre de Vsevolod, su hermanastro Andrei y
€l mismo sobrevivi6, aunque pactando, con los infieles de las estepas. Seran sus
descendientes los que trasladen eventualmente su capital a Mosct y funden el Gran
Ducado que llegara a ser un imperio. El sueno de Vsevolod, como el de Alejandro,
quedaran asi cumplidos.

2 White 2103, 193-194.
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